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Abstract | This study discusses the rationale behind the establishment of the conditions for
a sahth (authentic) hadith according to the muhaddithin (hadith scholars),
focusing on how these conditions function as a mechanism to filter out weak
and fabricated hadiths. Although the conditions for a sahih hadith such as the
continuity of the chain of narration (ittisal al-sanad), the integrity of narrators,
accuracy of memory, absence of shudhtidh (irregularity), and absence of hidden
defects (‘illah) are often explained through technical definitions, this study
argues that the underlying logic behind these five conditions has not been
sufficiently explored as an integrated system that complements each other to
screen problematic narrations. Using a qualitative approach based on textual
analysis and a comparison of scholarly views, this study examines how each
condition acts as a layered filter to prevent flawed reports from being accepted
as authentic. The findings show that a deeper understanding of the rationale
behind these conditions not only strengthens the discipline of hadith criticism
but also helps to curb the spread of weak or fabricated narrations within the
community. This study is expected to serve as a reference for improving the
teaching of mustalah al-hadith by emphasising the wisdom behind these
conditions.

Keywords: Rationale, Sahth, Hadith, Muhaddithin, Criticism.

Abstrak | Kajian ini membincangkan rasional di sebalik penetapan syarat hadith sahih
oleh para muhaddithin dengan memberi fokus kepada fungsinya sebagai
mekanisme penapisan hadith lemah dan palsu. Walaupun syarat-syarat hadith
sahih sering dijelaskan secara definisi teknikal seperti bersambung sanad,
keadilan perawi, ketepatan hafalan, ketiadaan shudhiidh (kejanggalan) dan
ketiadaan ‘illah (kecacatan tersembunyi), namun kajian ini berpandangan
bahawa logik di sebalik kelima-lima syarat tersebut belum dibincangkan
secara mendalam sebagai satu sistem yang saling melengkapi untuk menapis
hadith bermasalah. Melalui analisis kualitatif berasaskan pendekatan tekstual
dan perbandingan pandangan ulama hadith, kajian ini meneliti bagaimana
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setiap syarat berperanan sebagai ‘penapis’ berlapis yang dapat menghalang
riwayat yang cacat daripada diterima sebagai sahih. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa pemahaman mendalam terhadap rasional syarat-
syarat ini bukan sahaja mengukuhkan disiplin kritik hadith, malah dapat
membantu mengekang penularan riwayat yang lemah atau palsu dalam
masyarakat. Kajian ini diharapkan dapat menjadi rujukan untuk
memperkukuh pengajaran ilmu Mustalah hadith dengan memberi penekanan
kepada hikmah di sebalik penetapan syarat-syarat tersebut.

Kata kunci: Rasional, Sahih, Hadith, Muhaddithin, Kritik.

PENDAHULUAN

Hadith Nabi SAW merupakan sumber kedua terpenting dalam Islam selepas al-Quran dan
menjadi asas utama dalam pembentukan hukum, akhlak, serta panduan hidup umat Islam
(Muhiden Abd. Rahman, 1996). Oleh kerana kedudukannya yang begitu tinggi, ulama hadith
memberi perhatian serius terhadap proses penapisan dan penilaian riwayat untuk
memastikan bahawa hanya hadith yang benar-benar sahih dapat diterima sebagai hujah
syarak (Kementerian dalam Negeri, 2021; Mohd Farhan et al., 2021).

Justeru, syarat-syarat penerimaan hadith yang dirumuskan oleh para muhaddithin
bukan sahaja mencerminkan keprihatinan terhadap kesahihan sunnah, bahkan menjadi
sistem ilmiah yang unik dalam tradisi intelektual Islam. Secara umumnya, para muhaddithin
menetapkan lima syarat utama bagi menentukan kesahihan sesuatu hadith:

i.  Ittisal Al-Sanad (Bersambung Sanad)

Setiap perawi dalam rangkaian sanad mestilah mengambil riwayat secara langsung

daripada gurunya tanpa sebarang terputus. la penting untuk memastikan

kesinambungan periwayatan tidak terganggu dan sumber riwayat dapat dipastikan

dengan jelas (al-‘Asqalani, 2000; al-Salih, 1984).

ii.  ‘Adalah al-Rawi (Perawi Adil)

Setiap perawi mestilah memiliki sifat amanah, tagwa, dan menjaga maruah diri

daripada sifat fasik atau maksiat yang boleh menjejaskan kredibiliti periwayatan.

Nilai keadilan ini memberikan jaminan bahawa riwayat tidak diselewengkan kerana

kepentingan peribadi.

iii.  Dabt al-Rawi (Perawi Dabit)

Dabit merujuk kepada kemampuan perawi menghafal dengan tepat atau mencatat

secara teliti riwayat yang diterimanya. Perawi yang lemah hafalan atau banyak

melakukan kesilapan dalam riwayat tidak boleh diterima kerana risiko berlakunya

kesilapan hadith (“Asqalani, 2000; al-Sakhawi, 2010).

iv.  ‘Adam al-Shaz (Ketiadaan Shaz)

Sesuatu hadith tidak boleh bercanggah dengan riwayat perawi yang lebih thigah

atau lebih ramai dari segi periwayatan. Syarat ini penting bagi mengelakkan hadith

yang menyimpang atau janggal daripada diterima sebagai hujah (al-Nawaw?i, 1985;

al-Suyuti, 2010).

v.  ‘Adam al-‘lllah (Ketiadaan ‘Illah)

Hadith mestilah selamat daripada sebarang kecacatan tersembunyi yang hanya

dapat dikenal pasti melalui penelitian mendalam dan perbandingan antara riwayat

oleh para pakar. Kecacatan ini boleh berlaku pada sanad atau matan dan boleh
menjejaskan status kesahihan hadith walaupun secara zahirnya kelihatan sahih

(‘Asqalani, 2000).

Melalui kelima-lima syarat ini, para muhaddithin telah meletakkan asas yang kukuh
dalam menjaga keaslian sunnah. Sistem ini menunjukkan ketelitian mereka dalam
mengawal sumber ajaran Islam daripada dipengaruhi oleh riwayat yang dhaif apatah lagi
yang palsu (Sulaiman, I, 1997). Walaupun syarat-syarat penerimaan hadith telah
dibahaskan secara meluas dalam kitab-kitab mustalah al-hadith, persoalan yang timbul

29



Al-Qanatir: International Journal of Islamic Studies. Vol. 35. No. 01. January Issue (2026)
elSSN: 2289-9944

ialah mengenai rasional di sebalik penetapan syarat-syarat tersebut dan bagaimana ia
dipraktikkan dalam sejarah perkembangan ilmu hadith.

Kebanyakan perbahasan hanya menekankan definisi dan penerangan teori, tanpa
menelusuri logik pemikiran para muhaddithin ketika mereka membangunkan disiplin ini.
Justeru kajian melihat penyelidikan ini perlu dijalankan bagi:

i.  Menjelaskan rasional syarat penerimaan hadith dari sudut epistemologi Islam, iaitu
bagaimana syarat ini berfungsi sebagai mekanisme menjaga ketulenan ilmu.

ii. =~ Menghubungkan antara teori Mustalah dengan praktik realiti sejarah, iaitu
bagaimana ulama silam menilai, menapis, dan mengklasifikasikan riwayat
berdasarkan lima syarat ini.

iii. = Mengisi jurang dalam kajian semasa yang lebih banyak memberi fokus kepada
definisi teknikal, tetapi kurang menekankan falsafah dan hikmah di sebalik syarat-
syarat tersebut.

iv.  Memberikan sumbangan kepada kefahaman masyarakat akademik moden tentang
ketelitian sistem hadith Islam, seterusnya menolak dakwaan bahawa disiplin ini
tidak berasaskan logik atau rasional kritis.

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif kerana pendekatan ini paling sesuai untuk
memahami isu secara mendalam, khususnya dalam meneliti rasional dan logik di sebalik
penetapan syarat penerimaan hadith oleh para muhaddithin. Pendekatan kualitatif
membolehkan peneliti menelusuri pemikiran, metodologi, dan praktikal ulama silam dalam
menapis hadith dhaif dan palsu, serta menghubungkannya dengan kerangka epistemologi
Islam (Ahmad Sunawari Long, 2015; Idris, 2018; Jamil, 2019).

Dari segi pengumpulan data, kajian ini menggunakan metode dokumentasi dengan
mengumpulkan sumber-sumber primer dan sekunder yang berkaitan dengan disiplin
mustalah al-hadith dan karya-karya klasik muhaddithin. Sumber primer melibatkan kitab-
kitab hadith utama dan karya ulama hadith seperti al-Kifayah oleh al-Khatib al-Baghdadj,
Mugaddimah Sahih Muslim serta kitab rijal dan jarh wa ta‘dil.

Sumber sekunder pula terdiri daripada kajian kontemporari berbentuk artikel
jurnal, tesis, disertasi, serta buku moden yang membincangkan teori dan metodologi kritik
hadith. Akses sumber diperoleh melalui perpustakaan fizikal, koleksi peribadi,
perpustakaan digital seperti al-Maktabah al-Shamilah, dan pangkalan data akademik dalam
talian.

Dalam proses analisis, kajian ini menggunakan analisis kandungan (content
analysis) untuk mengenal pasti perbahasan ulama mengenai kelima-lima syarat hadith
sahih. Melalui kaedah ini, kajian dapat memberikan gambaran yang lebih jelas mengenai
logik kritis di sebalik disiplin hadith, serta menilai sejauh mana syarat-syarat penerimaan
hadith bukan sahaja berfungsi secara teori tetapi juga diamalkan secara praktikal dalam
tradisi keilmuan Islam.

DAPATAN DAN PERBINCANGAN KAJIAN

Konsep Asas Ilmu Mustalah al-Hadith

Uliim al-Hadith secara umumnya terbahagi kepada tiga cabang ilmu utama, iaitu Riwayat al-
Hadith, Dirayat Sanad al-Hadith, dan Dirdyat Matn al-Hadith (Bayanuni & Abdul Manas,
2022). Cabang Dirdyat Sanad al-Hadith memberi fokus kepada kajian keadaan perawi dan
sanad hadith bagi menentukan sama ada sesuatu hadith boleh diterima atau ditolak
(Dzulfaidhi Dzulraidi, 2024). Bagi mencapai tujuan tersebut, beberapa subjek perlu
dipelajari secara berperingkat, antaranya Mustalah al-Hadith, al-Jarh wa al-Ta’dil, Dirasat
al-Asanid, dan ‘Ilal al-Hadith. Rujuk jadual di bawah:
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Jadual 1: Kerangka Konseptual ‘Uliim al-Hadith

Riwdyah Dirayah Sanadiyyah Dirayah Matniyyah

Perbahasan berkenaan

teknikal matan.

1. Ilmu Syarh al-Hadith

2. Ilmu Sabab Wurid al-
Hadith

Praktis periwayatan hadith | Perbahasan berkenaan
melalui tiga konsep utama | teknikal sanad.

pengajian. ’ 1. Mustalah aI-I_-Iadll‘tI} 3. lmu  Mukhtalif al-
1. Majlis sama 2. Al-Jarh wa al-Ta’dil - .
e e L iy Hadith dan Musykil al-
2. Majlis ta’liq 3. Dirdsah al-Asanid _
3. Majlis talaqqi 4. ‘llal al-Hadith Hadith
' J A : 4. lmu al-Nasikh wa al-
Mansiikh fi al-Hadith

5. llmu Gharib al-Hadith

[Imu Mustalah al-Hadith secara khusus merupakan ilmu alat yang mengumpulkan
istilah-istilah teknikal yang digunakan oleh para muhaddithin dalam perbincangan hadith
mereka. Ia menjadi medium penting untuk menapis dan menyaring maklumat dalam
pengajian hadith, selain membantu para pelajar memahami bahasa khusus yang digunakan
oleh ahli hadith (Syed Hassan et al,, 2021). Dalam tradisi keilmuan, Mustalah al-hadith juga
dikenali dengan istilah lain seperti Usil al-Hadith dan Ulum al-Hadith (Mohd Sobali et al,,
2011).

Penggunaan istilah khusus ini lahir daripada keperluan mendesak untuk
menyeragamkan kefahaman antara para ulama, menjimatkan masa dalam perbincangan,
dan memudahkan penyampaian maklumat dalam bidang riwayat hadith (al-Khadar, 2015).
Faktor ini menjadi asas kepada pembinaan terminologi yang tersusun dalam Mustalah al-
Hadith, yang akhirnya menjadi kerangka rujukan utama dalam analisis hadith.

Dalam perbincangan ilmu ini, istilah-istilah Mustalah al-Hadith boleh
diklasifikasikan kepada beberapa kumpulan berdasarkan fungsi dan rujukannya antaranya:

i.  Istilah yang merujuk kepada sandaran hadith; seperti marfii‘ (disandarkan kepada
Nabi SAW), mawqif (disandarkan kepada sahabat), dan magqti‘ (disandarkan
kepada tabi'in).

ii.  Istilah yang merujuk kepada keterputusan sanad; seperti mursal (sanad terputus
pada tabi'in), mu‘allag (sanad digugurkan dari awal), mungqati‘ (sanad terputus
secara umum), dan mu‘dal (terputus dua perawi berturut-turut).

iii.  Istilah yang merujuk kepada status penerimaan atau penolakan hadith; seperti
sahih, hasan, daif dan mawdu'.

Dan banyak lagi Kklasifikasi istilah hadith untuk disenaraikan (Dzulraidi, 2024).
Pengklasifikasian ini mencerminkan keluasan dan ketelitian bidang Mustalah al-Hadith
dalam memastikan keaslian riwayat hadith dapat dipastikan melalui disiplin istilah yang
ketat.

Dalam konteks kajian ini, Mustalah al-Hadith mempunyai kedudukan yang sangat
penting kerana kelima-lima syarat penerimaan hadith iaitu ittisal al-sanad, ‘addlah al-rawi,
dhabt al-rawi, selamat daripada syaz, dan selamat daripada ‘illah sebenarnya lahir daripada
kerangka disiplin Mustalah al-Hadith. Tanpa sistem terminologi yang tersusun, para
muhaddithin tidak akan mampu membina asas metodologi bagi menilai kesahihan sesuatu
riwayat. Justeru, Mustalah al-Hadith bukan sekadar ilmu teknikal bahkan ia menjadi
landasan epistemologi dalam usaha memelihara keaslian sunnah.

Selain itu, perbahasan mengenai istilah seperti sahih, hasan dan dhaif yang mewakili
kategori penerimaan dan penolakan hadith membuktikan bahawa syarat-syarat yang
ditetapkan bukan bersifat teori semata-mata, sebaliknya berakar daripada pengalaman
praktikal para muhaddithin dalam menapis riwayat. Kajian ini berusaha menyingkap
kembali logik di sebalik penetapan syarat-syarat tersebut dengan menelusuri sama ada ia
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lahir daripada keperluan praktikal pada zaman periwayatan atau merupakan pembinaan
teori pada peringkat kemudian.

Hal ini memperlihatkan bahawa Mustalah al-Hadith bukan sekadar ilmu alat tetapi
juga medan yang menghubungkan rasional ilmiah dengan praktikal sejarah.

KRITERIA PENERIMAAN HADITH SEBELUM KEMUCULAN HADITH PALSU DAN PASCA
KEMUNCULAN HADITH PALSU

Pada zaman Rasulullah SAW, umat Islam merujuk Baginda secara langsung dalam setiap

urusan yang memerlukan jawapan atau bimbingan. Segala permasalahan diselesaikan

melalui wahyu Allah SWT atau hadith Baginda SAW. Pada ketika itu, semua hadith Nabi

kekal suci daripada unsur pendustaan kerana umat Islam masih hidup bersama Rasulullah

SAW dan menyaksikan secara langsung sabda serta perbuatan Baginda (Muhammad ‘Ajjaj

al-Khatib, 1988). Justeru, kriteria penerimaan hadith pada fasa awal ini lebih bersifat

mudah kerana tidak wujud keraguan terhadap keaslian periwayatan.

Keadaan ini mula berubah selepas kewafatan Rasulullah SAW. Bermulanya
penciptaan hadith mawdu‘ berlaku pada era selepas perlantikan Sayyidina ‘Uthman RA
sebagai khalifah (Muhammad Abu Zahw, tt). Fenomena ini memuncak pada zaman
pemerintahan Sayyidina ‘Ali RA apabila tercetusnya konflik politik besar seperti
peperangan Siffin antara beliau dan Mu‘awiyyah Ibn Abi Sufyan RA.

Pertembungan ini melahirkan pelbagai kumpulan politik dan keagamaan seperti

Syiah dan Khawarij yang menggunakan hadith-hadith rekaan untuk menyokong kedudukan
pemimpin atau kelompok mereka. Mereka mencipta riwayat yang mengagungkan tokoh
tertentu setelah mendapati tiada nas daripada al-Quran atau hadith sahih yang menyokong
kepentingan mereka.
Malah, kewujudan kumpulan ini turut menimbulkan fenomena pentafsiran al-Quran yang
salah dengan metodologi al-ra’y al-madhmum, iaitu pentafsiran yang berasaskan hawa
nafsu dan akal semata-mata tanpa berpaksikan kepada wahyu (Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib,
1985). Pada peringkat awal, hadith-hadith palsu tertumpu kepada isu-isu politik seperti
kelebihan empat khalifah, kelebihan pemimpin kelompok tertentu, dan tokoh-tokoh parti.

Namun, ia kemudian berkembang meliputi seluruh aspek kehidupan termasuk
ibadah, muamalah, doa, rawatan, penyakit, sifat zuhud, bahkan kelebihan amalan tertentu
(Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib, 1999). Walaupun begitu, jumlah hadith palsu masih kecil pada
abad pertama hijrah kerana sahabat dan tabi‘in yang memiliki kekuatan hafalan dan
kesetiaan yang tinggi terhadap Rasulullah SAW masih hidup.

Kedudukan mereka yang disanjung oleh al-Quran dan sabda Nabi SAW sebagai
generasi terbaik membuktikan mustahil bagi mereka tergolong dalam kalangan yang
memalsukan hadith (Sahih al-Bukhari, hadith 6658). Perubahan besar dalam metod
penerimaan hadith dapat dilihat apabila munculnya fenomena pemalsuan hadith ini.
Riwayat yang dinukilkan daripada Ibn ‘Abbas RA menunjukkan bagaimana sikap berhati-
hati mula diambil dalam menapis riwayat. Beliau berkata:

JB & el slas 1USH ST gd e 1 ple ) U (S e ol ol ) a8 i sl
flebid of ¢ at> Jo 55 OF J] danil (ol b o,z Qb a5l 1085 10ST cgud 16 14l
& Lroly il 6zl (o ade i Lo ) sy JB 15l Sy Line 13 30 LST0L 2 i

i Lo V] e Bt L Sy el WSS LS (iST

Maksudnya, Bishr bin Ka‘b datang kepada Ibn ‘Abbas lalu menceritakan kepadanya (hadith-
hadith). Maka Ibn ‘Abbas berkata kepadanya: “Ulangilah hadith sekian dan sekian.” Lalu dia
mengulanginya. Kemudian Ibn ‘Abbas berkata lagi: “Ulangilah hadith sekian dan sekian.” Lalu
dia pun mengulanginya. Maka Bishr berkata kepadanya: “Aku tidak tahu, adakah engkau
sengaja mahu menolak hadithku atau engkau benar-benar menghafalnya?” Ibn ‘Abbas pun
berkata: “Dahulu, apabila kami mendengar seseorang berkata: ‘Rasulullah SAW bersabda,’
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maka kami segera menumpukan pandangan kami kepadanya dan memberi sepenuh
perhatian dengan telinga kami. Tetapi apabila manusia mula (mencampuradukkan) yang
sukar dan yang mudah (yakni meriwayatkan secara tidak berhati-hati), maka kami tidak lagi
mengambil daripada mereka kecuali apa yang kami benar-benar kenal (sahih).

Begitu juga riwayat daripada Ibn Sirin yang menjelaskan peralihan metod ini. Beliau
berkata:

ol 1 e (S, W18 11005 il iy L alinY) e 03l 155650 410 e ol o5
gt g Y gl ol ) ety (gt dsg i)

Maksudnya, Ibn Sirin berkata, “Dahulu para salaf tidak bertanya mengenai sanad. Namun
apabila berlaku fitnah, mereka mula berkata: Namakan kepada kami perawi-perawi kamu.
Maka dilihatlah, jika perawi itu daripada kalangan ahli Sunnah hadithnya diterima, dan jika
daripada ahli bid‘ah, maka hadithnya ditolak.”

Daripada dua riwayat ini dapat difahami bahawa kemunculan hadith palsu telah
mengubah secara drastik kriteria penerimaan hadith. Sebelum fenomena ini, umat Islam
menerima riwayat dengan penuh keyakinan kerana suasana masih bersih daripada
pendustaan. Namun selepas tersebarnya hadith palsu, para sahabat dan tabi‘in mula
memperketatkan syarat penerimaan hadith dengan memeriksa sanad, meneliti keadilan
perawi, menolak riwayat ahli bid‘ah, dan akhirnya membina metodologi yang lebih
sistematik.

Peralihan ini membuktikan bahawa syarat-syarat penerimaan hadith yang
kemudiannya dibukukan dalam disiplin Mustalah al-Hadith sebenarnya berakar daripada
pengalaman praktikal sejarah. Namun hal ini menimbulkan persoalan mengenai rasional
perletakan syarat-syarat hadith sahih bagi menapis segala riwayat bermasalah.

RASIONAL MUHADDITHIN DALAM PERLETAKAN SYARAT DITERIMA HADITH

[Imu hadith dibangunkan dengan sistem dan disiplin yang tersusun bagi memastikan
sunnah Nabi SAW kekal asli serta bebas daripada penyelewengan. Antara sumbangan
terpenting para muhaddithin ialah pembentukan lima syarat utama bagi memastikan
kesahihan sesuatu riwayat, iaitu ittisal al-sanad, ‘adalah al-rawi, dabt al-rawi, ‘adam al-shaz,
dan ‘adam al-‘illah. Kelima-lima syarat ini menjadi asas utama dalam menentukan sama ada
sesebuah hadith boleh diterima sebagai hujah syarak atau ditolak.

Namun, syarat-syarat ini bukan sekadar rumusan teori yang muncul secara abstrak.
Ia terbentuk hasil daripada gabungan dua faktor penting, iaitu keperluan praktikal dalam
menapis riwayat pada zaman awal periwayatan hadith, serta rasional ilmiah yang bertujuan
menjaga integriti ilmu. Dalam erti kata lain, syarat penerimaan hadith merupakan respon
langsung terhadap cabaran sejarah seperti kemunculan hadith palsu, kelemahan hafalan
sesetengah perawi, serta perbezaan riwayat yang menimbulkan keraguan.

Oleh itu, memahami rasional di sebalik setiap syarat memberikan gambaran
bahawa disiplin mustalah al-hadith bukan sahaja membina kerangka teknikal, tetapi juga
mencerminkan falsafah epistemologi Islam dalam menjaga sumber agama. Kajian ini akan
menelusuri satu persatu syarat tersebut, dengan menyingkap logik dan hujah yang
mendasarinya, serta bagaimana ia diaplikasikan dalam tradisi keilmuan muhaddithin.

1. Ittisal Al-Sanad (Bersambung Sanad)

Bersambung sanad bermaksud setiap perawi dalam sanad hendaklah menerima hadith
daripada gurunya dan meriwayatkannya dengan salah satu cara periwayatan yang
membolehkan dapat dipastikan bahawa perawi tersebut benar-benar menyampaikan
hadith kepada orang yang mengambilnya daripadanya (Ibn Daqiq al-Id, 2010). Dengan kata
lain, kesinambungan sanad menjadi asas utama dalam menilai kesahihan sesebuah riwayat
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kerana ia membuktikan bahawa hadith tersebut dipindahkan daripada seorang perawi
kepada perawi yang lain secara sahih dan telus.

Sebenarnya sistem sanad dalam Islam telah diasaskan sekian lama. Menurut Ibn
Sirin, selepas berlakunya peristiwa ifk iaitu fitnah yang menuduh ‘Aishah RA berkelakuan
curang dengan lelaki lain selain Rasulullah SAW yang membawa kepada penurunan ayat
11-13 dalam Surah al-Nur, sistem sanad mula diperluaskan. Pada waktu itu, setiap berita
yang disampaikan tidak lagi diterima secara mutlak tetapi perlu diteliti dengan menilai
siapa pembawa berita tersebut (Al-Suyiiti, n.d). Al-Quran sendiri menegaskan kepentingan
memastikan keabsahan maklumat melalui penilaian terhadap kualiti penyampai.

Penurunan ayat keenam daripada Surah al-Hujurat, khususnya berkaitan Walid bin
‘Ugbah yang berdusta terhadap Rasulullah SAW, menjadi asas peringatan agar orang-orang
beriman sentiasa memeriksa penyampai maklumat. Tujuannya ialah supaya tidak berlaku
salah faham atau tindakan yang merugikan pihak lain akibat maklumat yang diterima tanpa
penelitian (Ibn Hajar al-‘Asqalani, 1995).

Riwayat daripada Abdullah bin al-Zubayr al-Humaydi turut menegaskan keutamaan
syarat bersambung sanad sebagai ukuran utama kesahihan hadith. Beliau berkata:
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Maksudnya, Abdullah bin al-Zubair al-Humaydi berkata: “Apabila ada yang bertanya: Apakah
hadith yang sahih itu? Maka aku menjawab: Hadith sahth ialah hadith yang bersumber
daripada Rasulullah SAW dengan sanad yang bersambung, diriwayatkan oleh perawi yang
masyhur dan dikenali, atau hadith yang sanadnya bersambung dan diriwayatkan oleh perawi
thiqah yang dikenali oleh gurunya serta diketahui siapa yang meriwayatkannya, sehingga
riwayat itu sampai kepada Nabi SAW.” (al-Hakim al-Naysabiiri, 1937).

Hal ini menunjukkan bahawa kesinambungan sanad merupakan asas utama dalam
penentuan sama ada sesuatu riwayat boleh dikategorikan sebagai hadith sahih atau tidak.
Selain itu, Imam al-Zuhri (w. 125H) turut menekankan pentingnya penyebutan sanad dalam
periwayatan. Beliau mencela mereka yang menyampaikan kisah atau peristiwa tanpa
menyebut sanad dan berkata:
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Maksudnya, “Imam al-Zuhri mencela mereka yang tidak menyebut sanad ketika
meriwayatkan sesuatu peristiwa atau kisah. Beliau berkata kepada orang yang
meriwayatkan tanpa sanad: Jangan kamu meriwayatkan hadith! Kamu menyampaikan
kepada kami hadith-hadith yang tiada tulang belakang dan tiada sandarannya.”(al-Khatib
al-Baghdadi, 1987).

Daripada kenyataan Ibn Sirin, al-Humaydi, dan al-Zuhri dapat dilihat bahawa syarat
bersambung sanad bukan sekadar satu disiplin teknikal, tetapi ia merupakan mekanisme
tapisan pertama yang digunakan untuk menentukan sama ada sesuatu dakwaan boleh
dianggap sebagai hadith atau tidak. Mana-mana ucapan, kisah atau laporan yang tidak
mempunyai sanad yang jelas secara automatik gugur daripada pertimbangan sebagai
hadith.

Mekanisme ini berfungsi untuk menolak riwayat yang tidak mempunyai landasan
periwayatan yang sahih sejak peringkat awal, sebelum ia dianalisis dengan syarat lain
seperti keadilan perawi atau ketepatan hafalan mereka. Justeru, ittisal al-sanad berperanan
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sebagai pagar awal yang memastikan hanya riwayat yang mempunyai kesinambungan
rantaian perawi sahaja boleh dipertimbangkan sebagai hadith.

Peranannya yang asas ini juga menjelaskan mengapa muhaddithin sangat
menekankan aspek sanad kerana ia menjadi asas penapisan dan langkah permulaan dalam
proses pengesahan hadith. Hatim al-Awni (2020) menjelaskan bahawa penamaan
rangkaian perawi hadith dengan istilah sanad sebenarnya sudah menggambarkan
maksudnya yang sebenar.

Istilah ini berasal daripada makna bahasa Arab, iaitu sesuatu yang dijadikan
sandaran atau tempat bergantung. Justeru, apabila seseorang berkata: “Ini sanadku,”
maksudnya ialah “Inilah sandaran dan pegangan aku . Maka oleh demikian, sesebuah hadith
yang diriwayatkan tanpa sanad hanya dianggap dakwaan kosong dan tidak layak dianalisis.

2. ‘Adalah Al-Rawi (Perawi Adil)

Setelah syarat pertama iaitu ittisal al-sanad memastikan sesuatu riwayat mempunyai sanad
yang bersambung bagi menapis dakwaan kosong yang tidak layak dianalisis sebagai hadith,
logik para muhaddithin seterusnya ialah menetapkan syarat ‘addlah al-rawi. Syarat ini
berfungsi untuk menapis hadith-hadith yang direka oleh golongan yang berniat jahat atau
sengaja ingin memalsukan hadith. Oleh itu, penetapan syarat ‘adalah merupakan
mekanisme yang paling tepat dalam membezakan antara hadith yang benar dengan riwayat
palsu.

‘Adalah didefinisikan sebagai sifat yang tetap dalam diri perawi yang
mendorongnya untuk sentiasa berpegang dengan tagwa dan menjaga maruah diri. la adalah
ringkasan kepada kekuatan agama dan kemuliaan akhlak yang tertanam dalam hati
seseorang sehingga menghalangnya daripada melakukan dosa besar atau perkara yang
boleh menyeret kepada dosa besar. Dengan kata lain, syarat ‘addlah memastikan perawi
mempunyai pagar ketakwaan yang kukuh yang menahan dirinya daripada berdusta ke atas
Nabi SAW (al-Hakim al-Naysabiiri, 1937; al-Khatib al-Baghdadi, 1987).

Hubungan antara syarat ‘adalah dan penapisan riwayat palsu sangat erat kerana
seorang perawi yang adil tidak mungkin berdusta atas nama Nabi SAW. Perbuatan berdusta
atas Baginda adalah dosa besar yang merosakkan sifat keadilan secara mutlak, begitu juga
dengan perbuatan bid‘ah yang jelas, kerana kedua-duanya termasuk dalam kategori dosa
besar.

Justeru, pensyaratan ‘adadlah lebih luas daripada sekadar memastikan perawi tidak
dikenali sebagai pendusta. Seorang yang dikenal sebagai jujur dalam kehidupan seharian
mungkin tetap berbohong dalam sebahagian keadaan, sedangkan syarat ‘adalah menuntut
sifat agama dan ketakwaan yang memastikan dirinya tidak berdusta sama sekali. Oleh itu
para muhaddithin menetapkan syarat ‘adalah yang lebih ketat berbanding hanya dikenali
jujur dan amanah.

Ancaman keras terhadap perbuatan berdusta atas Nabi SAW menjadi asas syarat
ini. Antaranya, hadith riwayat Abti Hurayrah RA bahawa Rasulullah SAW bersabda:
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Maksudnya, “Sesiapa yang dengan sengaja berbohong atas namaku, maka dia telah
menempah tempatnya di neraka.” (Muslim Bin al Hajjaj,1955).

Begitu juga riwayat daripada al-Mughirah RA yang berkata bahawa Rasulullah SAW
bersabda:
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Maksudnya, “Sesungguhnya dusta atas namaku tidak sama seperti dusta atas orang lain.

Sesiapa yang dengan sengaja berdusta atas namaku, maka dia telah menempah tempatnya di
neraka” (Muslim Bin al Hajjaj,1955).
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Tambahan pula, Anas bin Malik RA menjelaskan bahawa ancaman inilah yang
membuatkan para sahabat sangat berhati-hati dalam menyampaikan hadith. Beliau
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Maksudnya, “Sesungguhnya apa yang menghalang saya daripada menceritakan kepada
kalian hadith yang banyak ialah ancaman Rasulullah SAW: Sesiapa yang dengan sengaja
berdusta atas namaku, maka dia telah menempah tempatnya di neraka” (Dzulfaidhi, 2024).

Daripada nas-nas ini jelas bahawa syarat ‘adalah al-rawi merupakan benteng utama
dalam menapis hadith palsu. Ia bukan sahaja menekankan integriti moral perawi, tetapi
juga memastikan periwayatan hadith terpelihara daripada mereka yang mungkin
berbohong kerana kepentingan politik, mazhab atau hawa nafsu. Inilah logik para
muhaddithin dalam memastikan bahawa hanya riwayat daripada perawi yang benar-benar
adil dan berpegang dengan ketakwaan yang boleh diterima sebagai hujah syarak.

3. Dabt al-Rawi (Perawi Dabit)

Setelah diaplikasikan syarat pertama iaitu ittisal al-sanad dan syarat kedua iaitu ‘adalah al-
rawi, para muhaddithin telah menapis keseluruhan dakwaan kosong yang dinisbahkan
kepada Nabi SAW serta hadith-hadith palsu yang sengaja direka. Namun demikian, masih
wujud ruang berlakunya kesilapan yang tidak disengajakan oleh para perawi. Maka syarat
ketiga, iaitu dhabt al-rawi, diletakkan sebagai mekanisme untuk menapis riwayat-riwayat
yang berpotensi besar mengandungi kesilapan sebelum ia tersebar kepada masyarakat.

Dabt ditakrifkan sebagai kemampuan perawi menyampaikan riwayat sebagaimana
yang diterimanya, sama ada dari sudut lafaz mahupun makna (‘Asqalani, 2000; al-Sakhawi,
2010). Ia adalah sifat khusus yang menjadi ciri perawi yang boleh dijadikan sandaran dalam
periwayatan. Oleh itu, syarat ini membawa maksud keselamatan riwayat daripada
kesilapan, kerana menyampaikan sesuatu yang bercanggah dengan hakikat realiti
merupakan bentuk kesilapan yang mungkin berlaku tanpa disengajakan.

Justeru, dabt berperanan memastikan riwayat selamat daripada kesilapan,
sebagaimana syarat ‘adalah berperanan melindungi riwayat daripada kecacatan akibat
pembohongan. Persoalan yang sering timbul di sini ialah mengapa para muhaddithin tidak
memadai dengan syarat ‘adalah semata-mata? Jika seseorang perawi dikenali sebagai tidak
berdusta, mengapa riwayatnya tidak diterima secara mutlak?

Jawapannya, para muhaddithin menekankan bahawa selain jujur, perawi juga perlu
mempunyai tahap ketepatan yang tinggi dalam meriwayatkan. Jika seorang perawi jujur
tetapi lemah hafalan, riwayatnya tidak boleh diterima tanpa penelitian lanjut. Oleh itu,
jelaslah bahawa syarat ‘adalah sahaja tidak mencukupi, bahkan perlu digabungkan dengan
syarat dhabt. Dengan kata lain, riwayat hanya boleh diterima apabila seorang perawi
memiliki dua asas utama iaitu kejujuran dan ketepatan hafalan (Hatim al-Awni, 2020).

Kepentingan syarat dhabt ini dapat dilihat dalam nas-nas berikut. Muhammad bin
Abdullah bin Quhzadh daripada penduduk Marw berkata:
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Maksudnya, “Abdullah bin al-Mubdrak berkata: Aku berkata kepada Sufydan al-Thawri,
“Sesungguhnya ‘Abbad bin Kathir, kamu juga mengetahui keadaannya, dia menyampaikan
hadith-hadith yang bermasalah. Apakah engkau melihat perlu dikatakan kepada orang
ramai: Jangan ambil hadith daripadanya?” Sufyan berkata: “Benar sekali.” Abdullah bin al-
Mubarak berkata: Maka apabila aku berada di suatu majlis dan disebut nama ‘Abbad, aku
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memuji agamanya tetapi aku berkata: Jangan ambil hadith daripadanya. (Muslim Bin al
Hajjaj, 1955).

Nas ini menjelaskan bahawa seseorang perawi boleh sahaja terkenal dengan
agamanya, tetapi jika lemah hafalan dan sering meriwayatkan hadith-hadith munkar,
rlwayatnya tetap ditolak. Begitu j ]uga dengan rlwayat Nasr bin Ali al- ]ahdaml yang berkata:
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Maksudnya: Ibn Abi al-Zinad berkata: Aku bertemu dengan seratus orang di Madinah, setiap

daripada mereka adalah tokoh ikutan namun hadith mereka tidak diriwayatkan. Dikatakan:
Mereka bukan ahlinya untuk diambil hadith. (Muslim Bin al Hajjaj, 1955).

Kenyataan ini membuktikan bahawa tidak semua tokoh yang disegani dalam
masyarakat layak dijadikan sumber periwayatan hadith. Kelemahan dalam aspek dabt
menyebabkan hadith mereka tidak diterima walaupun mereka dikenali sebagai orang yang
soleh dan dihormati. Daripada hujah-hujah ini jelaslah bahawa syarat dabt memainkan
peranan yang kritikal dalam disiplin hadith.

[a bertindak sebagai penapis terhadap kemungkinan berlakunya kesilapan perawi,
sama ada kerana kelemahan hafalan atau kecuaian dalam menyampaikan riwayat. Dengan
adanya syarat ini, para muhaddithin memastikan hanya riwayat yang benar-benar tepat
dari segi lafaz dan makna yang dapat diterima sebagai hujah dalam agama.

4. ‘Adam Al-Shaz (Ketiadaan Shaz)

Setelah diaplikasikan syarat perawi yang dabit, maka riwayat yang berbaki adalah riwayat
yang disampaikan oleh perawi-perawi adil dan baik hafalannya. Walaupun begitu,
realitinya perawi yang paling kuat hafalannya juga tidak terlepas daripada kemungkinan
melakukan kesilapan. Hal ini telah ditegaskan oleh Imam Malik yang menyatakan bahawa
sesiapa yang mendakwa dirinya tidak pernah tersilap, sebenarnya dialah yang sedang
melakukan kesilapan (Bashashir, 2015).

Dalam konteks syarat penerimaan hadith, sydz ditakrifkan sebagai periwayatan
seorang perawi yang adil dan dabit, namun riwayatnya bercanggah dengan riwayat perawi
lain yang lebih kuat hafalan serta lebih teliti dalam periwayatan sehingga para muhaddithin
menilai bahawa riwayat tersebut adalah hasil kesilapan (‘Asqalani, 2000). Tidak dinafikan
terdapat perbezaan pandangan di kalangan muhaddithin mengenai definisi sebenar bagi
syaz, berikutan adalah tokoh seperti al-Zahabi dan Ibn Salah memilih pandangan yang agak
berbeza, namun asasnya ia merujuk kepada kejanggalan yang berlaku pada hadith
disebabkan oleh kesilapan perawi (Ibn al-Salah, 1986).

Imam Muslim dalam Muqaddimah Sahih Muslim menjelaskan bahawa tanda-tanda
kejanggalan dalam riwayat seorang perawi dapat dilihat apabila periwayatannya
bercanggah dengan riwayat perawi lain yang lebih kuat hafalannya dan lebih kukuh
ingatannya. Sekiranya keadaan ini berlaku secara berterusan, perawi tersebut dianggap
bermasalah dalam periwayatan, hadithnya ditolak, dan riwayatnya tidak digunakan sebagai
hujah (Muslim Bin al Hajjaj, 1955) .

Syarat ketiadaan syaz bukanlah syarat yang berkaitan dengan tuntutan keselamatan
daripada dusta, kerana perawi telah ditapis dengan syarat ‘adalah. Sebaliknya, ia berkait
rapat dengan usaha menjaga hadith daripada kesilapan daripada perawi yang adil dan
dabit. Oleh itu, syarat ini berfungsi sebagai mekanisme tambahan dalam menilai kesahihan
riwayat. [a bukan sekadar tuntutan logik, tetapi suatu prinsip yang berpaksikan metodologi
ilmiah dalam disiplin hadith.

Kewujudan syarat ini juga berpunca daripada kenyataan bahawa perawi-perawi
yang sama-sama meriwayatkan hadith daripada sanad yang sama kadang-kala berbeza
dalam beberapa perincian, sama ada dari sudut lafaz ataupun sanad. Perbezaan tersebut
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mengisyaratkan adanya kesilapan, walaupun kesemua mereka adalah perawi yang adil
Maka timbul persoalan: bagaimanakah cara untuk mengesan kesilapan jika semua perawi
itu tsiqah? Jawapannya ialah dengan melakukan perbandingan antara riwayat mereka.

Jika seorang perawi yang adil dan dabith meriwayatkan sesuatu yang bercanggah
dengan riwayat perawi lain yang lebih kuat, maka jelaslah bahawa riwayatnya tersilap
(Hatim al-Awni, 2020). Dengan itu, para muhaddithin menegaskan bahawa penilaian hadith
tidak cukup hanya dengan syarat keadilan dan ketepatan hafalan semata-mata, tetapi mesti
disertakan dengan perbandingan riwayat perawi tersebut dengan riwayat perawi lain.
Kaedah ini bertujuan menilai sejauh mana tahap kekuatan hafalan dan ketelitian seorang
perawi.

5. ‘Adam al-‘Illah (Ketiadaan ‘Illah)

Syarat terakhir dalam penentuan kesahihan hadith ialah ketiadaan ‘illah. Ia merupakan
mekanisme akhir yang hanya dapat dilakukan oleh pakar hadith untuk memastikan bahawa
sesuatu riwayat benar-benar bersih daripada sebarang kecacatan yang tersembunyi.
Perbezaan antara syarat tidak syaz dan tidak ber‘illah adalah jelas. Syaz merujuk kepada
periwayatan yang bercanggah dengan riwayat perawi yang lebih kuat hafalan dan
ketelitiannya, manakala ‘illah pula ialah kecacatan tersembunyi yang hanya dapat dikesan
melalui penelitian mendalam oleh para pakar hadith.

Secara definisi, ‘illah ialah sebab tersembunyi yang merosakkan kesahihan hadith
walaupun zahirnya kelihatan sahih (‘Asqalani, 2000). Hadith yang mu‘allal ialah hadith yang
apabila diteliti secara mendalam, ternyata mengandungi kecacatan yang tersembunyi, atau
hadith yang pada zahirnya kelihatan sahih tetapi setelah diperiksa dengan teliti didapati
terdapat kecacatan yang menjejaskan kesahihannya.

Imam Muslim memberikan penjelasan yang halus mengenai perbezaan Syaz dan

‘lllah ini dalam al-Tamyiz. Beliau berkata:
“Maka ketahuilah, semoga Allah memberikan petunjuk kepada kamu, bahawa tanda yang
dapat diperhatikan untuk mengidentifikasi kesalahan dalam riwayat perawi hadith adalah
ketika mereka meriwayatkan secara bercanggahan daripada dua sudut. Pertama adalah
apabila perawi menyampaikan hadith dengan sanad, dia menyandarkan sanad tersebut
kepada perawi yang salah atau berlaku kesilapan dalam penamaan perawi dalam sanad
tersebut. Kesalahan semacam ini tidaklah tersembunyi daripada para ahli ilmu (walaupun
bukan pakar) ketika mereka mengomentari riwayat yang mereka terima. (Kedua) Bentuk
yang lain, ada sekelompok perawi hafiz meriwayatkan daripada perawi seperti al-Zuhri atau
imam-imam lainnya dengan bentuk sanad dan teks hadith yang sama. Mereka tidak berselisih
dalam maknanya. Namun, ada individu atau kelompok perawi lain yang meriwayatkan
daripada perawi yang sama tetapi bercanggah dengan kelompok hdfiz tadi baik dalam sanad
mahupun teksnya menjadikannya berbeza dengan apa yang diriwayatkan oleh kelompok
hafiz tersebut”.

Berdasarkan huraian ini, Imam Muslim menjelaskan bahawa terdapat dua kategori
kesilapan yang berlaku dalam hadith. Kesilapan pertama mudah dikesan oleh tokoh-tokoh
hadith walaupun bukan pakar. Ini merujuk kepada masalah syaz. Manakala jenis kesilapan
kedua adalah kesilapan yang sukar dikesan melainkan oleh para pakar hadith yang telah
meneliti hadith sekian lama (Muslim Bin al Hajjaj, 1955).

Kekuatan syarat ini adalah kerana ia meningkatkan tahap keyakinan terhadap
riwayat melebihi apa yang dicapai melalui syarat sebelumnya. Syarat ini juga memberikan
hujah dan ketegasan tambahan bahawa sesuatu riwayat bukan sahaja kelihatan bersih
daripada kesilapan secara zahir, tetapi telah disahkan pada tahap tertinggi melalui
penelitian mendalam pakar hadith sehingga tiada kemungkinan berlaku kesilapan.

Kesimpulan daripada perbahasan ini diterjemahkan kepada bentuk peta minda
seperti di bawah:
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Rajah 1: Peta Minda Mekanisme Syarat Penerimaan Hadith dalam Penapisan
Riwayat Bermasalah

Hadith | ; ’
Palsw/Dakwaan/Hadith »| Inisal al-sanad } \—» | ddalah al-Rawt ‘ > ’ ‘Dhabt al-Rawt |— | 'Adam al-Syaz » ’ "Adam al- Nllah Hadl:{h Sahih &
Dhaif Hadith Sahih & ‘ —

Hasan Mekanisme [ Mekanisme Mekanisme Mekanisme Mekanisme Penapisan

Penapisan Dakwaan Penapisan Hadith J Penapisan Hadith | Penapisan Hadith Akhir Kesahihan
Palsu ‘ ‘ Direka Berisiko Tersilap Kemungkinan Silap |'|  Hadith oleh Pakar

Daripada keseluruhan perbincangan, dapat difahami bahawa syarat-syarat yang
digariskan oleh para muhaddithin bukanlah lahir secara arbitrari, sebaliknya dibina atas
asas rasional ilmiah yang kukuh. Syarat-syarat tersebut berfungsi sebagai mekanisme
penapisan berlapis yang memastikan setiap riwayat yang dinisbahkan kepada Nabi SAW
benar-benar selamat daripada unsur kepalsuan, penyelewengan, dan kesilapan.

Bermula dengan syarat ittisal al-sanad yang menolak dakwaan kosong tanpa
kesinambungan periwayatan, kemudian diteruskan dengan syarat ‘adalah al-rawi yang
menapis riwayat daripada golongan fasik dan pemalsu, diikuti dengan syarat dhabt al-rawi
yang menapis perawi yang dikenali berkemungkinan besar melakukan kesilapan,
seterusnya syarat selamat daripada shdaz yang menapis kesilapan daripada perawi yang adil
dan dabit, dan akhirnya syarat selamat daripada ‘illah yang merupakan semakan akhir
melalui penelitian paling halus oleh pakar hadith.

Kelimanya membentuk satu sistem metodologi yang teratur dan bertahap. Sistem
ini bukan sahaja menggabungkan pertimbangan logik dan rasional akal, tetapi juga
berpaksikan disiplin ilmiah yang teliti. Melalui sistem ini, sunnah Rasulullah SAW dipelihara
daripada pemalsuan dan penyelewengan, sekali gus membuktikan ketegasan para
muhaddithin dalam menjaga kemurnian sumber ajaran Islam.

Justeru, syarat-syarat ini bukan sekadar peraturan teknikal, tetapi ia mencerminkan
kesungguhan ilmuwan hadith dalam mengekalkan autoriti epistemologi hadith sebagai
sumber kedua dalam syariat Islam selepas al-Quran.

PENUTUP

Berdasarkan analisis terhadap rasional muhaddithin dalam perletakan syarat penerimaan
hadith sahih, didapati bahawa kelima-lima syarat utama iaitu ittisal al-sanad, ‘addlah al-
rawi, dhabt al-rawi, ketiadaan syaz, dan ketiadaan ‘illah bukanlah hasil rumusan teori yang
bersifat arbitrari, sebaliknya lahir daripada pengalaman praktikal serta cabaran sejarah
yang dihadapi oleh umat Islam pasca kewafatan Rasulullah SAW.

Setiap syarat berfungsi sebagai mekanisme penapisan berlapis, bermula dengan
menolak dakwaan tanpa sanad, menyaring riwayat daripada perawi fasik, memastikan
ketepatan hafalan, mengesan percanggahan riwayat, sehinggalah penelitian halus oleh
pakar hadith untuk menyingkap kecacatan tersembunyi. Dapatan ini menunjukkan bahawa
disiplin mustalah al-hadith bukan sekadar kerangka teknikal, tetapi mencerminkan falsafah
epistemologi Islam yang sangat teliti dalam memelihara kesahihan sunnah.

[a juga membuktikan kesungguhan para muhaddithin untuk memastikan hadith
Nabi SAW kekal asli dan bebas daripada sebarang bentuk pemalsuan, penyelewengan, dan
kesilapan. Justeru, kajian ini mengukuhkan keyakinan bahawa syarat-syarat penerimaan
hadith yang digariskan bukan sahaja berpaksikan logik ilmiah, bahkan menzahirkan
kesepaduan antara metodologi kritis dan amanah agama dalam menjaga sumber hukum
Islam yang kedua selepas al-Quran.

Sebagai cadangan, kajian lanjutan boleh meneliti penerapan syarat-syarat ini dalam
karya-karya tokoh hadith tertentu seperti al-Bukhari, Muslim, atau Ibn Hibban, agar dapat
memperlihatkan dengan lebih jelas dimensi praktikal penapisan hadith dalam tradisi
muhaddithin. Kajian komparatif antara metodologi klasik dan pendekatan kontemporari
juga akan membuka ruang bagi pemahaman yang lebih menyeluruh tentang kepentingan
syarat-syarat ini dalam konteks pengajaran dan pengamalan ilmu hadith masa kini.
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